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Resumo: Este trabalho apresenta a discussao
sobre a construcao de politicas publicas de res-
guardo e promogdo dos bens culturais (mate-
riais e imateriais) a partir das representagdes
da (in) tolerancia religiosa e o reflexo dessa
especificidade na atuagao estatal no campo
da cultura. A pesquisa se realiza considerando
como parametro o campo simbolico das estra-
tégias devocionais das festividades marianas
(comunicagdo midiatica, visitagdo turistica e ri-
tualizacdo carnavalesca) e a caracterizagdo de
politicas culturais voltadas para a salvaguarda
destas alicercando-se na tradicionalidade da
experiéncia catélica. Identificando as (ndo)
correlagcdes com as denominagdes religiosas
apontadas no escopo do trabalho, analisa-se
as a¢oes do Estado a partir do discurso da
tolerancia religiosa. Para a representagao do
proposito do estudo se fez necessario compor
através da observagdo de 13 das 27 unidades
federativas brasileiras (NE/SE) um mapea-
mento com recorte estabelecido nos anos
2014-15 dos relatos de violéncia associados a
intolerancia religiosa. A partir desse contexto,
a investigagao perpassa a rede espacial forma-
da pelas religiosidades, analisando a heteroge-
neidade dos discursos sobre a tolerancia.
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Abstract: This paper presents a discussion
on the construction of public policies for the
protection and promotion of cultural property
(tangible and intangible) based on representa-
tions of religious (in) tolerance and the reflec-
tion of this specificity in the action of State in
the field of culture. The research is carried out
taking into account as a parameter the symbo-
lic field of devotional strategies of the Marian
festivities (communication media, tourist visits
and carnivalesque ritualization) and the cha-
racterization of cultural policies aimed at the
protection of these based on the traditionalism
of Catholic experience. The actions of the Sta-
te are analyzed from the discourse of religious
tolerance. In order to represent the purpose of
the study, it was necessary to consider 13 of the
27 states of Brazil (SE / NE) mapping the vio-
lence associated with religious intolerance for
the years 2014 and 2015. From the analysis of
the heterogeneity of discourses on tolerance, it
is concluded that the net space is impregnated
by religiosity. keywords: religion, space, reli-
gious intolerance.
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1. INTRODUCAO

formacao de uma rede espacial complexa estabelecida por meio das festivida-
des religiosas emergindo em conjunto com a legitimacao dos espacos simbolicos envol-
ve diversas interacdes socioculturais e territoriais que sucinta uma série de discussoes
sobre as formulacdes e intervengdes desenvolvidas pela a administracao publica para
o resguardo e promocao dessa perspectiva social. Entretanto, sob essa 6tica observa-se
uma caracteristica singular, a crescente participacao, na formacao dessa teia espacial,
de confissoes religiosas anteriormente marginalizadas que se apropriam dos espacos
ressignificando-os e reclamando-os também como espagos de resisténcia. Deste modo,
outro viés na problematica sobre a construcao de politicas publicas de resguardo e pro-
mogao dos bens culturais (materiais e imateriais) se apresenta.

O discurso da (in) tolerancia religiosa se constitui através da apropriacao do outro,
ou seja, na vinculagdo com as demais formas de religiosidades socialmente institucio-
nalizadas. Nao obstante, optou-se para a fundamentacao da pesquisa considerar como
parametro o tradicional peso devocional das festividades marianas para delinear o
campo imagético-simbdlico das representacdes observando a operacionalizacdo das
estratégias devocionais de irradia¢do (comunicagdo midiatica, visitacao turistica e ritua-
lizagdo carnavalesca) e as intervencdes das politicas culturais (principios operacionais,
administrativos e orcamentarios) que atendem aos aspectos (ndo) simbolicos demanda-
dos por esses processos alicercados na experiéncia catélica. A ideia de um contraponto
metodologico pautado na tradicionalidade catdlica, refere-se a perspectiva do poder
alimentado e reproduzido na construcdo de espagos sagrados, simbolos e ritos que
constituem territorialidades que se fortalecem e/ou se defendem na rejeicao do outro
por meio da intolerancia. Destarte, o exercicio de resguardo e promocao dos bens
culturais religiosos pressupde a preservacao da identidade e continuidade do outro,
todavia na construcao de politicas culturais, que outro se prioriza? Este artigo propoe a
discuss@o sobre o discurso da (in) tolerancia religiosa, a dinamica da tolerancia diante
da promocao de bens a patrimonio religioso e o reflexo dessa especificidade na atuac¢ao
do estado no campo da cultura.

Para este fim, se faz necessario fomentar de forma sintética algumas dimensdes teo-
ricas sobre a tematica apresentada. Dessa forma, o trabalho sera estruturado segundo
alguns aspectos definidos. A priori, se abordara a dimensao simbdlica e do religioso na
sociedade, a caracterizacdo dos espacos sagrados apresentando as particularidades da
religiosidade brasileira, sincretismo e reelabora¢oes. Num segundo momento, o dia-
logo se constroi através da caracterizacdo do discurso da tolerancia religiosa, aparato
das legislagoes e aplicabilidade das leis constituidas pelo poder publico. Em seguida,
apresentar-se-a a discussdo, a partir da bibliografia existente sobre o que sdo politicas
culturais e sua articulagdo, na perspectiva da acdao do Estado no campo da cultura na
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promocao dos bens culturais a patrimoénio. Por fim, toda a contextualizagdo apontada
se faz necessaria para a representacdao de uma escala estadual da tolerancia religiosa,
construida através da observagdo das unidades federativas referentes as regides nor-
deste/sudeste, por meio da divulgacao de relatos de intolerancia religiosa através dos
veiculos de imprensa digitais estabelecidas no ano de 2014-15.

2. O edificio do sagrado: a dimensido simbdlica e religiosa na construcao dos
espacos

O simbolico repousa sobre um conjunto de representacoes que fazemos do mundo
para o compreendermos, temos acesso ao mundo através da mediacao dessas represen-
tagoes. Segundo Durkheim (2000), o primeiro sistema de representacdes que 0 homem
teria produzido para si seria o religioso, distinguido como uma manifestacdo dos senti-
dos e como estrutura que reune existéncia e significagao, conforme o autor, as primeiras
representacdes religiosas nao se relacionariam diretamente com a ideia de uma divin-
dade e sim com uma representacao do mundo. No sistema de representacoes religiosas,
ha uma dicotomia que expressa a natureza das coisas em duas esferas, o sagrado e o
profano, caracterizando duas esferas divergentes, no entanto, comunicaveis, desde que
um conjunto de regras disciplinadoras desse dialogo sejam respeitadas (DURKHEIN,
2000). A priori, se observa a funcao social das formas religiosas, englobando uma série
de desdobramentos socioculturais que vao além do que se apreende sobre o ser religio-
so, todavia, nao se dissociam deste. O poder do simbolo nas representacoes religiosas
“promovem uma confrontacao e afirmacao de mundo, dando-lhe uma forma inteligivel
e descrevendo-o de uma maneira que parece se conformar a sua realidade” (SOUSA,
2014, p. 280).

E importante salientar que o sistema de simbolos se alimenta da dimenséo social
(padroes comportamentais, culturais e espaciais) assim como a dimensao social se sus-
tenta na consolidacao dos seus simbolos. Dessa forma, um dos aspectos da dimensao
simbdlica do religioso € a sua reprodugdo na organizagao do espaco, pois

os fenomenos religiosos se manifestam num momento histérico e nao ha fato religioso
fora do tempo. Em diferentes contextos s6cio-espaciais o fato religioso imprime marcas
no espago (ROSENDHAL, 2007, p. 7).

Segundo Rosendhal (2007, p. 8) a dimensdo geografica da experiéncia religiosa de-
fine o espaco sagrado definindo-o como “um campo de forcas e de valores que eleva o
homem religioso acima de si mesmo, que o transporta para um meio distinto daquele
no qual transcorre sua existéncia”. Nao obstante, os espagos apropriados permanente
e/ou temporariamente com a perspectiva simbolica do sagrado ndo se dissociam da
organizacao politica das cidades, indo além do suporte para a infraestrutura necessaria.
Logo, as dimensoes do sagrado e do profano estendem-se e retroalimentam-se em trés
eixos - econdmico, politico e lugar (ROSENDHAL, 2007). Nesse sentido as formas
que se dao e se organizam através de preceitos religiosos no espaco geografico rela-
cionam-se também a conjunto com fatores socioecondmicos e politicos que se atém a
um discurso do Estado e os desdobramentos equivalentes num recorte espago-temporal
profano.
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2.1 Religiosidade brasileira: tradicionalidade e resisténcia

Uma grande cruz erguida na costa das terras achadas desperta a curiosidade dos
nativos, em procissao com canticos em lingua desconhecida, homens lusitanos se ajoel-
ham em reveréncia e beijam o simbolo, acenando aos nativos, para que estes o ob-
servassem, e repetissem o gesto, o que fizeram. A religiosidade brasileira se constitui
socialmente como um fendmeno mituo de juncdo e exclusao de dimensoes simbdlicas
religiosas advindas do contato cultural de povos e grupos distintos. Na representacdo
do sagrado, os simbolos, conforme Geertz (2008, p. 66-67):

“funcionam para sintetizar o ethos — o tom, o carater e a qualidade de vida, seu estilo e
disposi¢des morais e estéticas — e sua visao de mundo — o quadro que fazem do que sao as
coisas na sua simples atualidade, suas ideias mais abrangentes sobre a ordem. Na crenca
e na pratica religiosa, o ethos de um grupo torna-se intelectualmente razoavel por que
demonstra representar um tipo de vida idealmente adaptado ao estado de coisas atual
que a visao de mundo descreve, enquanto essa visio de mundo torna-se emocionalmente
convincente por ser apresentada como uma imagem de um estado de coisas verdadeiro,
especialmente bem-arrumado para acomodar tal tipo de vida.”

A dimensao simbolica, como dito anteriormente, sustenta a dimensao social que se
afirma em relagdo ao outro a partir dos seus simbolos, legitimando assim uma visao de
mundo explicativa e verdadeira. Nessa constru¢do, no ambito religioso, a especificida-
de brasileira se da no pluralismo religioso, dada sua formacao étnico-cultural e os pro-
cessos sincréticos. Desde os primoérdios da incursdo lusitana colonizadora e salvacio-
nista nas terras brasileiras, o Catolicismo, através dos seus sistemas de evangelizacao,
foi incorporada nas populagdes nativas, de colonos e escravos, submetendo-os a um
sistema de crencas apresentado como uno e verdadeiro e continuamente assimilado de
forma particular. Ritos e simbolos heterogéneos, num hibridismo simbélico. Através
da coexisténcia da ritualizacdo catdlica tradicional e as representacdes populares, a re-
ligiosidade catolica se dicotomiza apresentando um Catolicismo tradicional e/ou oficial
gerida pela caria romana e um Catolicismo popular, ndo obstante, essa oposicao da
dimensao simbolica catolica nao é estatica. Conforme Andrade (2013, p.108) a Igreja
transigia com determinadas praticas populares e étnicas para uma coadjuvacao evan-
gelistica “o que facilitou a permanéncia de uma religiosidade popular que mesclava
tradicdes bem distintas”. Ainda segundo a autora, “ a esta interpenetragdo de crencas
e ritos para produzir novas formas religiosas convencionou-se atribuir o conceito de
sincretismo” (Ibid).

Moura (1988) contesta a funcéo ideolégica da interpretacao do sincretismo religioso,
por pressupor um movimento passivo historicamente constituido que dilui a resistén-
cia e luta contra os elementos constitutivos da cultura europeia, ou seja, a dominacao
estrutural - econdmica, social e politico de uma cultura sobre a outra. Embora, a ana-
lise se sistematize na teoria social marxista, ao tratar das religiosidades de matrizes
africanas no Brasil, o autor aponta que a dimensao que forja a possibilidade dos atores
negros a negarem a condi¢ao imposta pelo sistema escravista brasileiro se encontram
na dimensao religiosa, um movimento de resisténcia “naqueles espacos sociais permi-
tidos” (MOURA, 1988, p. 23) ressignificando-os. Ressalta-se que os povos indigenas
igualmente desenvolveram mecanismos que buscaram manter a integridade simbdlica
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de suas crencas. Para além da critica do que se acordou a definir como sincretismo
religioso brasileiro, o Candomblé e a Umbanda sdo os representantes, a priori, desse
hibridismo simbélico.

De forma sintética, o Candomblé é uma manifestagdo de pertencimento ao seio
africano, seus ritos e mitos. A representacdo do Candomblé faz um elo direto com a
espiritualidade africana e suas praticas culturais, o grande pantedo dos orixas africanos
se origina do encontro de tribos heterogéneas nos navios negreiros. Marginalizado, a
estratégia de resisténcia a intolerancia religiosa se deu na perpetuacao dos orixas afri-
canos sincretizando-os ao culto das imagens catoélicas, associando-os as caracteristicas
individuais das divindades africanas, mantendo o culto do seu sagrado. Segundo Nasci-
mento (2010, p. 936), a expansdo do Candomblé se faz no pos-escravidao e é

“marcada pela necessidade dos grupos afro-descendentes de reelaborar sua identidade
social e religiosa para além da ética escravista e das condicoes de desamparo social im-
postas aos negros no pos-escravismo, tendo como referéncia as matrizes religiosas de

origens africanas.”

Por outro lado, o desenvolvimento da Umbanda se da por volta da década de 1920,
na juncdo dos elementos africanos do Candomblé, dos cultos indigenas e Kadercistas
obtendo status de nova religido brasileira.

“A Umbanda é criada num contexto de valorizagdo do “ser brasileiro”, patrocinou a
integragao no plano mitico de todas as classes sociais, especialmente as excluidas, apre-
sentando uma nova visao distinta da prevaléncia dos valores dominantes da classe mé-
dia (catolicismo e posteriormente Kardecismo), com maior abertura as formas populares
afro-brasileiras, depurando-as a favor de uma mediagao no plano religioso, que represen-
tou a convivéncia das trés racas brasileiras” (NASCIMENTO, 2010, p. 937)

Observa-se que as particularidades do pluralismo religioso e processos sincréticos
se apresentam em maior evidéncia nas festas que permeiam o capital festivo religioso
popular brasileiro, embora constituido de eventos de primazia cato6lica, muitos aspectos
da dimensdo simbolica se entrecruzam através do sincretismo pela a aproximacao e da
apropriacao dos espacos sagrados, segundo a demanda religiosa equivalente. E impor-
tante ressaltar que essa apropriacdo nao se restringe apenas aos espagos tradicionais de
vivéncia da fé, atravessa a historia da cidade, reconfigurando seus espagos permanente
e/ou temporariamente incorporando diversos segmentos culturais.

3. Tolerancia religiosa: do discurso ético-filésifoco ao modus vivendi

“Parece que aquilo que somos menos capazes de tolerar é uma ameaca a nossos
poderes de concepgdo, uma sugestdao de que nossa capacidade de criar, apreender e
utilizar simbolos pode falhar” (GEERTEZ, 2008, p. 73). O debate da tolerancia per-
passa por diversas esferas, visto que vivemos um contexto de multiplas intolerancias.
Conviver com as diferencas em sociedade ndo é uma tarefa facil, a intolerancia se
mostrara de varios modos, seja de ordem étnica, socioeconomica, sexual ou genética.
Diante desta, é importante que o debate acerca do tema, enfoque a religido e realize
uma discussao a respeito do conceito de tolerancia religiosa na sociedade contempora-
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nea, debatendo inclusive sobre sua mancha semantica e apresentando como 6rgaos
internacionais tratam o tema no contexto de paz. Dialogar-se-a também com textos
classicos do fil6sofo iluminista John Locke e sua obra classica Carta Sobre a Tolerancia
na perspectiva filosofica do assunto, visto que o proprio momento histérico em que a
obra foi escrita, um contexto de intolerancia e instabilidade social ainda se faz muito
presente no atual debate.

3.1 Do etnocentrismo a declaracao de principios sobre a tolerancia

Fundamentalmente importante pontuar que a intolerancia religiosa é considerada
um crime de 6dio que fere a dignidade e a liberdade do ser humano, pois as liberdades
de expressdo, crenca, culto e organizacao religiosa sdo asseguradas pela Declaracao
Universal dos Direitos Humanos e pela Constitui¢do Federal Brasileira. De acordo com
Alberto Pereira dos Santos a intolerancia religiosa é também

“a pretensao de dominacao social. Ou seja, o preconceito ou a intolerancia religiosa pode
ser uma manifestacao de poder de um grupo social sobre outro. Geralmente quando um
grupo social pretende dominar a sociedade pela via religiosa, prega-se a satanizagao, o
etnocentrismo, a intolerancia em relagdo as outras religides.” (SANTOS, 2002).

E neste contexto que a UNESCO, no ano de 1995, reuniu-se para discutir temas li-
gados a tolerancia, na ocasiao foi elaborada a Declaracao de Principios Sobre a Toleran-
cia, documento importante que versa desde o conceito do préprio termo tolerancia até
a indica¢do de caminhos para a paz através da construcdo de uma sociedade mais justa
e tolerante. Em seu primeiro artigo o texto da Declaracao buscar conceituar a pratica
da tolerancia, conforme a UNESCO podemos definir tolerancia da seguinte forma:

“A tolerancia é o respeito, a aceitagdo e o apreco da riqueza e da diversidade das culturas
de nosso mundo, de nossos modos de expressao e de nossas maneiras de exprimir nossa
qualidade de seres humanos. E fomentada pelo conhecimento, a abertura de consciéncia
e de crenca. Nao s6 é um dever de ordem ética; € igualmente uma necessidade politica
e juridica. A tolerancia é uma virtude que torna a paz possivel e contribui para substituir
uma cultura de guerra por uma cultura de paz.” (UNESCO, 1995, p. 11)

Ao longo dos seus artigos o documento também ira tratar sobre o papel do Estado
no exercicio da tolerancia e defende que este deve exigir justica e imparcialidade na
legislacao e na aplicacao da lei. Exige também que todos possam usufruir de oportu-
nidades econdmicas e sociais sem nenhuma discriminacdo. Segundo a Declaracdo é
dever do Estado “instaurar uma sociedade mais tolerante” e completa dizendo que os
Estados devem ratificar as convencdes internacionais relativas aos direitos humanos
e, caso necessario, “elaborar uma nova legislacdo a fim de garantir igualdade de trata-
mento e de oportunidade aos diferentes grupos e individuos da sociedade” (UNESCO,
1995, p. 12-13).

No tocante a Educacao, o texto da Declaracao traz questdes muito relevantes para
o debate, pois é penetrante ao afirmar que “A Educagio é o caminho mais eficaz de
prevenir a intolerancia”. A educacao para a tolerancia deve ser considerada como um
imperativo prioritario. As politicas e programas de uma educacio voltada para a to-
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lerancia devem contribuir para o desenvolvimento da compreensao, da solidariedade
e da tolerancia entre os individuos, entre os grupos étnicos, sociais, culturais, religiosos,
linguisticos e as nagoes. O artigo sobre a Educacao fala também da formacdo do docen-
te, da melhoria dos programas de ensino, do contetido dos manuais e cursos e de outros
tipos de material pedagogico, inclusive as novas tecnologias educacionais, objetivando
formar cidadaos responsaveis e solidarios e que também estejam abertos a novas cul-
turas, capazes de apreciar o valor da liberdade, respeitadores da dignidade dos seres
humanos e de suas diferencas e capazes de prevenir os conflitos ou de resolvé-los por
meios que nao sejam violentos (UNESCO, 1995, p. 15-16).

Nesse sentido, € importante dialogar com o papel do Estado no tocante a formu-
lacao de politicas publicas voltadas para a pratica da tolerancia e ao incentivo do res-
peito mutuo entre as diversas crencas religiosas. No Brasil temos o direito assegurado
pela legislacao da liberdade religiosa, tal dimensao se da em trés ambitos, a saber: a
liberdade de escolher determinada religido, liberdade de mudar de religido para ou-
tra, liberdade de nao aderir a religido alguma e liberdade de ser ateu. A liberdade de
culto também esta assegurada assim como a liberdade de orar e a de praticar agdes e
ritos proprios das manifestacoes em casa ou em publico. Importante destacar que a
Declaragdo se encerra com a proclamacao da data em que esta foi assinada como o
Dia Internacional da Tolerancia atribuindo assim ao dia 16 de novembro de cada ano
uma marca significativa como do combate a intolerancia, incentivando assim entre os
diversos povos do mundo a pratica da cultura de paz.

3.2 Tolerancia religiosa e o contexto teolégico cristao

Dentro da perspectiva religiosa da tolerancia religiosa temos a contribuicao das
ideias de Debiasi (2011) que constroi sua argumentacao sobre elementos essenciais para
uma Teologia da Tolerancia fazendo o dialogo entre a obra do filosofo John Locke, Car-
ta Sobre a Tolerancia (1689) e os textos sagrados. “A natureza nao nos fez tolerantes”,
€ uma das passagens que abrem o texto do autor, onde ele ird explicitar que os seres
humanos nao sdo tolerantes por natureza, contudo a tolerancia é uma virtude que deve
ser buscado por aqueles que sdao adeptos ou nao de religides. Debiasi, em sua obra, ira
versar principalmente sobre:

[...] “separagdo entre politica e religido, do direito a liberdade de consciéncia, de culto, da
privacidade religiosa e das diferencas. Sem impor uma resposta tnica a conduta crista, de-
monstra-se, por uma hermenéutica sistematica, que a tolerancia crista supera limites histo-
rico-culturais e circunstancias politico-religiosas e que em Jesus Cristo € possivel a melhor
resposta para o modus vivendi cristdo em tempo de sociedade plural.” (DEBIASI, 2011)

Indispensavel ressaltar, contudo, que ao tratar de tolerancia e intolerancia o debate
nao deve se restringir a esfera religiosa, ou seja, questdes como o racismo, homofobia,
xenofobia e o preconceito em geral também perpassam por questoes relativas a toleran-
cia. No entanto, o trabalho de Debiasi (2011) sobre a Teologia da tolerancia tem como
ponto central do trato da tolerdncia dentro da perspectiva religiosa buscando uma mel-
hor resposta da conduta crista na superacao da intolerancia religiosa.

Locke ao escrever a Carta talvez ja imaginasse que suas ideias iriam contribuir de-
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masiadamente para o futuro da humanidade e para os caminhos do religioso. Pois con-
forme Debiasi (2011) “intui-se que praticar a tolerancia € reafirmar as contribuicoes de
John Locke nao se restringem a sua época do amanhecer do secularismo, mas também
sao imprescindiveis na sociedade contemporanea marcada por um forte espirito de
intolerancia”. Tal obra foi escrita num periodo conturbado de instabilidade politica e
forte espirito de intolerancia, pois nao havia entendimento dos papeis das comunidades
religiosas e politicas. O idealismo lockiano é marcado pela autonomia das institui¢oes
publicas e privadas, o respeito a vontade do individuo, a liberdade politica do cidadao
e religiosa daquele que cré, objetivando a paz (DEBIASI, 2011).

4. Politicas culturais: a atuacao do estado na esfera da cultura

Dentre as abordagens que segmentam a analise das politicas culturais, compreen-
demos a importancia da atuagdo da perspectiva nao-estatal da elaboracao e implemen-
tacao destas em parceria e/ou protagonismo da sociedade civil e iniciativa privada, no
entanto, para o proposto no trabalho, optamos por um recorte metodolégico, apontan-
do a esfera do estado. A discussao do que se entende por cultura, suas ramificagdes nas
instancias do poder publico, o alcance do discurso e a eficacia simbolica deste, estrutura
as formulacdes e aplicac@o de politicas publicas na area de cultura. Dessa forma, se faz
necessario, antes de caracterizar os aspectos das politicas culturais, diferenciar algu-
mas visoes sobre a cultura que coexistem com as func¢oes das politicas culturais. Nao
€ a intenca@o deste trabalho definir uma visao de cultura, enquadrando o conceito, ou
ainda apontar todo o prisma de concepcoes existentes na literatura. Logo, alicerca-se
em Botelho (2001) para apontar duas dimensdes da cultura, pois a distin¢do entre as
duas apontam estratégias diferentes para a construcao de politicas publicas. Partindo
do pressuposto genérico de que cultura é tudo aquilo que o homem produz, seja ele
simbdlico ou material, a autora aponta as dimensoes antropologicas e sociologicas da
cultura, dado que, é necessario limitar o campo de atuacao para que os projetos de po-
liticas publicas na area da cultura possam ser viaveis (BOTELHO, 2001)

A dimensao antropologica da cultura refere-se o que é produzido através da inte-
racao social dos individuos, suas representagdes que fabricam as formas de pensar e
sentir, aferindo identidades e diferencas, o que caracteriza o cotidiano dos individuos,
um microcosmo restrito, suas associacoes mais proximas, relacoes familiares, de vi-
zinhanca e etc. A dimensao sociolégica da cultura em contraposicdo as relacdes cons-
truidas na esfera do privado, aborda as relacoes que dependem de institui¢oes, siste-
mas organizados socialmente, apresentando “um conjunto diversificado de demandas
profissionais, institucionais, politicas e econdmicas, tendo, portanto, visibilidade em si
propria” (BOTELHO, 2001, p. 74). Ou seja, os bens culturais sdo inclusos num circuito
organizacional instituido, onde a producao, circulagio e consumo € definido pelo o que
€ socialmente aceito por cultura. Conforme a autora, os atributos de uma esfera institu-
cionalizada, que permite a elaboragao de diagnosticos e estabelecimento de metas, que
permeiam as caracteristicas da dimensao sociolégica da cultura faz com que esta sejam,
em primazia o campo de atuagio do estado na esfera cultural.

Segundo Piazzon et all (2013) os debates sobre as politicas culturais apontam clas-
sificacOes a partir das ideologias estatais e/ou das especificidades da politica publica.
Contudo, na formagao das politicas culturais, observa-se uma distingao que permeiam
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as formulacGes destas, o acesso as atividades e aos bens culturais das elites como forma
de democratiza-los e em segundo, apoio e valorizacao das praticas culturais populares
ou comunitarias. A autora, definindo politica cultural como “a¢do sistematica do Es-
tado no campo da cultura” (PIAZZON et all, 2003, p. 5) destaca outras modalidades
de politica cultural que antecedem as politicas de producao e difusao cultural contem-
poraneas, dentre elas as politicas de identidade e patriménio. As primeiras agdes para
preservacao patrimonial como estratégia integrante de constru¢ao de uma identidade
nacional ocorreram na década de 1930 com a criacdo de 6rgdos de preservacdo da
memoria nacional brasileira, bens materiais e artisticos, privilegiando o conjunto refe-
rencial de identidade das classes dominantes. A posteriori, essas politicas se reelaboram
e passam a valorizar as diversas identidades étnico-culturais, incluindo as manifestacdes
simbolicas populares (PIAZZON et all, 2003).

O Plano Nacional de Cultura (PNC)1, instituido pela Lei 12.343, expressa no plane-
jamento e implementacao de politicas publicas (longo prazo) a triade Diversidade- Cul-
tura- Desenvolvimento economico, embora na constru¢ao do PNC se verifique uma
preocupagao com a producdo e difusdao cultural de dimensdo antropolégica, confor-
me Botelho (2001), identificada como mais democratica, inclusive com o esforco de
se destacar e incluir as subdivisoes das especificidades culturais, além da valorizacao
das territorialidades (Planos Setoriais; Planos Territoriais), a necessidade de um circui-
to organizacional, que responda a demanda governamental pelos resultados (metas,
sistemas de acompanhamento, avaliacdo e controle) parecem inserir a aplicacdo das
politicas culturais efetivas na dimensao institucionalizada da cultura, sua caracterizagao
mercadologica, comunicacional e financeira que retribuam socioeconomicamente os
recursos destinados pela agao do estado.

5. Dos pressupostos iniciais

Parte da investigagao proposta do presente artigo tem sua motivacao inicial na con-
dugio do projeto de pesquisa ESTRATEGIAS DE IRRADIACAO DEVOCIONALE
POLITICA PUBLICA DE TOLERANCIA NO PATRIMONIO RELIGIOSO DOS
ESTADOS BRASILEIROS (NE/SE), desenvolvido nos anos de 2015-2016. A propos-
ta da pesquisa busca compreender a progressiva formagao de redes espaciais demons-
trando que a multiplicagdo de eventos nao se segmenta apenas na escala municipal em
sintonia com os territorios diocesanos. Ela avanca a escala estadual ganhando aparato
juridico das politicas publicas culturais e pondo em relevo muitas das questoes patri-
moniais de contemporaneidade. Dai o nicleo dessa pesquisa, permanecer residindo de
construcdo de uma metodologia exploratoria, capaz de ampliar as tipologias desse pro-
cesso de modelagem de um bem religioso. Um bem cada vez mais integrado a dimensao
patrimonial da cultura e da espiritualidade, na escala do mundo-lugar (MARANDOLA
JR; HOLZER; OLIVEIRA, 2012) e no itinerario devocional que redesenha a fé crista
insignias pos-modernas (DEBRAY, 2004). Alvo fundamental na avaliacdo do quanto
se demanda, entre tantas politicas publicas atuais, uma politica capaz de enfrentar os
desafios culturais de promocao, diversidade, tolerancia e gestao do patrimoénio religio-
so. Pretendemos com a presente discussao realizar também o enquadramento da leitura
de uma Geografia da Religido renovada pelo enfoque politico cultural; aberta a situar

! Disponivel em: <http://pnc.culturadigital.br/>. Acesso em: 23 de mar de 2016.
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o ato devocional como fator politico de interesse publico (PEREIRA, 2003). Seja no
ambito do espaco de representagdo para uma territorialidade sagrada (GIL FILHO,
2008, p.101-116), seja na expressividade do sagrado no urbano, materializando a per-
manéncia da cisdo sagrado/profano (ROSENDAHL, 1996, p. 25-47).

A caracterizagdo dos grandes centros devocionais do catolicismo contemporaneo,
como “santuarios” tém reunido formas de expansdo e gestao consideravelmente com-
plexas. Principalmente quando o alcance regional de sua polaridade interage direta-
mente com um crescente niumero de municipios e bairros que nao deram origem aque-
la devocao especifica do lugar. O que na pés-modernidade corresponderia a um tipo
de expansdo diretamente vinculado aos padrdes de um livre (e agressivo) mercado de
“bens simbolicos e religiosos”, francamente adaptado a logica empresarial de qual-
quer outro produto ou servi¢o voltado aos consumidores urbanos. Sao estratégias do
cristianismo pés-moderno, frequentemente ignoradas na caracterizacao geografica dos
municipios e centros regionais, os processos devocionais de comunicagdo midiatica,
visitagdo turistica e ritualizacao carnavalesca dos processos simboélico-devocionais. Trés
movimentos coordenados de representacdo politica que valorizam peso cultural (e pa-
trimonial) polarizadores da irradiacdo devocional das crengas cristas.

Dentre a observacao do aparato estratégico dos eixos apontados no projeto de pes-
quisa visualizados em conjunto ou parcialmente nas festividades marianas analisadas
em campo, dentre elas, festividades formalmente registradas como bens culturais ima-
teriais, constatou-se a coexisténcia com identidades religiosas marginalizadas em de-
trimento a heranca euro-lusa-catélica, embora essas mesmas confissoes sejam referén-
cias culturais da formagao historico-social brasileira. Para além da discussao proficua
sobre o entrelacamento dos espagos sacros e profanos na praxis catélica, ou ainda, a
sua inser¢ao da logica empresarial e comunicacional, observa-se que a Igreja Catoli-
ca, em linhas gerais, representa a tradicionalidade e o sagrado, o lugar comum que
detém continuidade histérica, o seu campo imagético-simbolico e institucional que se
ramificam em estratégias devocionais que se adequa, em relacdo as fundamentagoes
das politicas publicas culturais, ao modus operandi do cariz sociol6gico apontado por
Botelho (2001). Seria ingénuo pressupor que as demais manifestacdes religiosas, ndo
desenvolvem diante da sociedade atual um “valor utilitario e economico” (FONSECA,
2005), o carater simbolico dessas religiosidades que os associam a constru¢do de uma
identidade, sdo apropriados através de um discurso antropologico da cultura, o que lhes
confere visibilidade, intermediado e, de certa maneira, produzido pelo Estado para a
instrumentalizacao das politicas culturais.

Fonseca (2005, p. 42) explicita essa caracteristica separando as esferas dos bens
culturais e patrimoniais que “a intermedia¢do do Estado no segundo caso, através de
agentes autorizados e de praticas socialmente definidas e juridicamente regulamenta-
das, contribui para fixar sentidos e valores, priorizando uma determinada leitura”. No
entanto, supor que a reproducdo desta leitura seja totalmente incorporada socialmente,
ao ponto de suplantar as visdes de mundo também culturais e dominantes, no caso é
simplista. Sob essa contextura podemos enfocar a vinculagdo sincrética religiosa bra-
sileira, o discurso do Estado de preservacdo de identidade e continuidade da religio-
sidade afrodescendente como patriménio cultural e a histérica intolerancia religiosa a
essas designacdes de fé. Dessa forma, outra forma de leitura se constréi na esfera da
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(in) tolerancia religiosa. A necessidade de se apontar a deriva¢do do termo se encontra
na propria caracterizacdo do discurso, uma série de problematicas nem sempre clara-
mente diferenciadas e/ou definidas e seus desmembramentos nas politicas publicas.
O discurso da tolerancia religiosa, nesse contexto, se avoluma em torno de uma me-
todologia de apoio a pluralidade, e a pluralidade se institucionaliza num espaco social
permitido no discurso do Estado. Sobre essas preocupacdes, a partir da observagio do
espaco simbolico catolico nas estratégias devocionais das festividades marianas a vin-
culacdo ao aparato juridico-institucional intrinseco a aplicacao das politicas publicas, a
equivaléncia em relacao as demais formas de religiosidade brasileira, se constroi a ideia
de uma escala da intolerancia elaborada através dos relatos de violéncia veiculadas em
midia digital entre os anos 2014-15. Os apontamentos a seguir se referem as reflexdes
iniciais sobre a convergéncia e tipos de intolerancia religiosa considerando como para-
metro os espagos sagrados, simbolos e ritos institucionalizados, no caso, as festividades
marianas, concomitante com a apropriacdo e desdobramento desses espagos sagrados
na dinamica das relagdes sociais ressignificando-os.

5.1 Dos pressupostos a pesquisa: a peleja pela pluralidade

A diferenciacao realizada no recorte apontado alude a condugao do projeto de pes-
quisa ESTRATEGIAS DE IRRADIACAO DEVOCIONAL E POLITICA PUBLICA
DE TOLERANCIA NO PATRIMONIO RELIGIOSO DOS ESTADOS BRASILEI-
ROS (NE/SE), dessa forma, a pesquisa se centraliza nos estados que compdem a regido
Nordeste e Sudeste totalizando 13 unidades federativas. O mapeamento esquematico
da Intolerancia Religiosa se realiza considerando os relatos de violéncia de cariz reli-
gioso veiculados em midia digital entre os anos 2014-15. A averiguacao se distribui em
trés vertentes religiosas — matrizes africanas, catolicismo, protestantismo - ainda que,
na construcdo da pesquisa, se identifique casos de intolerancia num espectro maior de
religiosidades (regionalidades). As palavras-chaves utilizadas para a pesquisa na ferra-
menta de buscas nos da um aspecto inicial da representatividade do fen6meno, soma-
das, as mengoes a intolerancia religiosa nos treze estados utilizados chegam a 2.071.500
milhdes2. De antemao, o fato citado corresponde a metodologia exploratéria utilizada
e desenhou uma primeira visualizacdo da problematica.

A caracterizacao dessa imagem superficial aponta aspectos relevantes, por exemplo,
divididas em dois blocos regionais, as referéncias a intolerancia religiosa veiculadas
por capital indica uma escala primaria, das capitais nordestinas a que apresenta maior
quantidade de mencoes é a cidade de Salvador, representando cerca de 25,6%. Das
capitais do Sudeste, a grande Sao Paulo retne 51,9% das mencdes nos sites de busca se-
guida pela cidade do Rio de Janeiro, com 36%. Dada a desproporgao da quantidade de
estados que compdem os blocos regionais da pesquisa (NE/SE), respectivamente, 9 e 4
unidades federativas, outro aspecto relevante € a equivaléncia de mencdes a intoleran-
cia religiosa em midia digital, totalizando 51,38% (NE) e 48,62% (SE), o que denota
uma possivel ligagdo com os dados apresentados pela Secretaria de Direitos Humanos

20 ntimero de mencdes conjuntas no site de busca Google foi visualizado no dia 24 de abril de 2016.
Ressalta-se que os nimeros sao variaveis, posto que, diariamente sao inseridos arquivos novos na rede.
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(SDH)? do governo federal apontando que, dos 462 registros de denuncias referentes
a intolerancia religiosa, entre os anos de 2011-15, 42,8% das queixas foram registradas
na regidao Sudeste. Na regido Nordeste, os estados com maiores niimeros de dentincia
foram Bahia e Ceara, por ordem, 8% e 3,6%. A correlacao dos dados nao sugere que a
quantidade de dentuncias seja proporcional ao nimero real de ocorréncias em relacao
as regionalidades.

O recorte organizado para o mapeamento da Intolerancia Religiosa sistematiza a
pesquisa segundo alguns parametros - Relatos de violéncia; recorte temporal (2014-15);
vertentes religiosas especificas. Logo, num segundo momento, as menc¢des a intoleran-
cia nas midias digitais sdo afuniladas seguindo os parametros definidos. Na estrutu-
racao dos relatos de violéncia, distinguiu-se maior incidéncia dos eventos elencados
- impedimentos, perturbacao e invasao dos espacos de rito; vandalismo, depredacao da
estrutura fisica e danificacao dos elementos simbélicos das formas religiosas - simbolos,
imagens, idolos, vestimentas; ameacas, veiculacoes de ofensas religiosas em sites na
internet, agressao fisica e verbal, assassinatos. Das matrizes religiosas selecionadas para
o estudo, o maior nimero de mengao a violéncias cometidas é direcionado as religies
de matrizes africanas, em segundo, a religido catolica, seguida pelo protestantismo.
Segundo o balan¢o de atendimento as vitimas de intolerancia religiosa do Centro de
Promocao da Liberdade Religiosa e Direitos Humanos (CEPLIR) no estado do Rio
de Janeiro, totalizados 948 atendimentos, entre julho de 2012 a dezembro de 2014, os
casos de intolerancia contra religides afro-brasileiras representaram 71,15% dos casos.

Nao obstante, a mensuragao dos dados disponibilize parametros sobre a reflexao da
problematica, a discussdo do artigo aponta para a elaboracdo de politicas publicas cul-
turais a partir das representacdes da (in) tolerancia religiosa. Na analise das reportagens
veiculadas, depara-se com a relacdo do poder publico como gestor dos espagos sagra-
dos e a eficacia desse discurso. A priori, além a disputa simbolica e o desdobramento
desses espacos sagrados, observa-se a cisao dos agentes publicos em relagao as praticas
sobre a intolerancia religiosa. Nas falas contidas nas reportagens € possivel observar
nao so a reivindicacdo dos espagos sagrados por confissoes religiosas marginalizadas
- incluindo, também as religides neopentecostais, como discurso do Estado na cons-
trucao de politicas publicas culturais que se pautam num sentido de tradicionalidade e
continuidade que se estruturem em torno de desenvolvimento socioeconomico.
Kelma de Iemanja, representante da Rede Nacional de Religioes Afro-Brasileiras e Sau-
de (RENAFRO) afirma durante o I Encontro Fortaleza contra a Intolerancia Religiosa
(2015) em Fortaleza no estado do Ceara que,

“o Estado brasileiro, na lei, € laico. Mas, na pratica cotidiana, nas politicas publicas, o
Estado brasileiro nao ¢ laico, porque, na hora de apoiar a Festa de Iemanja, ele apoia
com coisa pouca, diante das festas grandiosas que a gente tem, apoiando varios outros
formatos” [de celebragdes religiosas]*

$ PRE-RELATORIO SOBRE INTOLERANCIA RELIGIOSA NO BRASIL: Informagdes, estudos de
casos, niimeros na tentativa de entender e intervir nos processos de preconceitos. Disponivel em: <<http://
ceubrio.com.br/downloads/relatorio-Intolerancia-religiosa-18-08-2015.pdf>>. Acesso em: 21 de fev. 2016.

*Reportagem veiculada na revista eletronica Adital: noticias da América Latina e Caribe. Disponivel em:
<<http://site.adital.com.br/site/noticia.php?lang=PT&cod=86005>>. Acesso em: 2 de mar. 2016.
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Observa-se que, como dito anteriormente, as festividades religiosas precisam estar
inseridas num circuito organizacional que sustentem a acdo governamental e aplicacdao
das politicas publicas culturais, esses circuitos tendem a ser legitimados através do dis-
curso da tradicionalidade. Na construcao da discussdo, um aspecto preponderante que
veio se articulando no corpo do texto € a representacao do simbélico, como mediagao
do eu-mundo, e os espacos sagrados, como representacdo do eu-mundo-religioso nao
dissociado da organizagao social, das dimensdes economicas e politicas das cidades. A
disputa pelos espacos da cidade, simbolicamente apropriados permanente e/ou tempo-
rariamente, sdo identificadas em alguns relatos de intolerancia religiosa.

De acordo com o estudo realizado, a regido Nordeste apresenta maior incidéncia
de casos com essas caracteristicas. Em 2015, representantes do Coletivo Religioso de
Matriz Africana e da religido evangélica foram ao Ministério Publico de Alagoas, para
decidirem quem utilizaria a orla de Pajucara dia 8 de dezembro, os grupos de matriz
africana celebram o dia de Iemanja nesta data em Maceio, tradicionalmente. No entan-
to, os grupos evangélicos da cidade reivindicaram o espaco na mesma data para rea-
lizar o evento “Macei6 de Joelhos”, segundo o representante dos grupos evangélicos,
a data foi escolhida por ser um dia ap6s o aniversario de Maceio, e o local ser de facil
acessibilidade. O evento ocorre ha cerca de nove anos, e segundo o mesmo, € conside-
rado tradicional para os grupos evangélicos de Macei6.5Em Salvador, foi aprovado na
camera de vereadores, proposta para a colocagido de uma réplica da Biblia no Dique do
Toror6, onde se encontram doze réplicas representando os Orixas, a autora da propos-
ta, vereadora Catia Rodrigues (PROS) justifica seu projeto argumentando que a agdo
seria em nome da tolerancia religiosa6.

Outro aspecto observado é o silenciamento das religiosidades que representam
grandes parcelas da populacao brasileira. Na regiao Sudeste. Em 2014, uma a¢ao mo-
vida pelo Ministério Publico Federal (MPF), pedia a retirada da internet de videos de
cultos evangélicos depreciando a pratica do Candomblé e Umbanda, entre outras ma-
nifestacoes religiosas afro-brasileiras, a Justica Federal do Rio de Janeiro, decidiu que
as crengas citadas ndo deviam ser consideradas religides por ambas nao apresentarem
tracos necessarios para o reconhecimento destas como tal, texto base, estrutura hierar-
quica e a representacao de uma divindade a ser venerada?. Deste modo, observa-se um
movimento retérico do papel dos agentes publicos, mediadores e fomentadores dos
conflitos no discurso da (in) tolerancia religiosa, essas complexidades se refletem na
adocao de politicas publicas culturais e nas agdes correlatas.

6. Consideracoes finais

O papel do discurso da (in) tolerancia religiosa na construcdo de politicas publicas
culturais, nao podem ser dissociadas da eficacia das representacoes que as legitima. A
analise comparativa que toma como contraponto as estratégias devocionais das festivi-

° Reportagem veiculada no portal G1 noticias AL. Disponivel em: <<http://gl.globo.com/al/alagoas/
noticia/2015/11/grupos-religiosos-disputam-orla-da-pajucara-para-festividades-no-dia-8. htmI>>. Acesso em:
2 de mar. 2016.

% Reportagem veiculada no portal Comunica Bahia. Disponivel em: <<http://comunicabahia.com.br/
prefeito-reprova-ideia-de-colocar-biblia-entre-orixas-no-dique-do-tororo/>>. Acesso em: 2 de mar. 2016.

’ Reportagem veiculada na revista eletronica Forum. Disponivel em: <<http://www.revistaforum.com.
br/2014/05/17/para-justica-federal-umbanda-e-candomble-nao-sao-religioes/>>.Acesso em: 2 de mar. 2016.
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dades marianas se constroem na necessidade de avaliar as intervencoes do Estado ali-
cercando-se na institucionalizacdo tradicional cat6lica, com tracos-bases bem definidos,
simbolos e ritos socialmente aceitos. Constata-se entdo, que o discurso da tolerancia
religiosa, sob a 6tica do Estado esta associada a preservac¢ao, no sentido de continuida-
de simbodlica e histérica, quando em se propde ao enfrentamento dos desafios culturais
e gestdo dos bens culturais religiosos. No entanto, a leitura do Estado e a¢do no campo
da Cultura que se atém a um discurso num recorte temporal especifico vem de encon-
tro a um sistema de representacdes socioculturais dominantes presentes na formacao
brasileira, dessa forma, essas leituras negociam o uso simbélico de um espago social
permitido.

Na analise dos relatos de intolerancia, nota-se um rompimento dual desse contrato,
as confissoes religiosas protagonizam novos espagos simbolicos e refutam a hierarqui-
zagdo dos espacgos. Alguns setores sociais e religiosos conservadores, para além do dis-
curso valorativo do Estado — Pluralidade cultural, do resguardo e promocgao dos bens
culturais brasileiros, arremedam uma cruzada pelos valores civilizatorios. Desse modo,
o discurso da (in) tolerancia religiosa se entrecruza na construcao das politicas culturais
apresentando medidas paliativas que se associem também a logica da identidade em
funcao do desenvolvimento economico. O mapeamento dos estados do Nordeste e
Sudeste, na tentativa de se construir uma escala da tolerancia assinalada pelas especifi-
cidades regionais, aponta a heterogeneidade dos discursos que se manifestam no espa-
cialmente através das politicas culturais. A metodologia proposta ndo tém como cerne
diagnosticar o estado, ou regido, mais ou menos tolerante, se propde a observar através
dos relatos as particularidades destes, as ramificacdes e especificidades sdo intimeras,
desta forma, politicas publicas que atendam demandas especificas sdo necessarias. No
entanto, a leitura em que se alicercam as politicas sdo construidas em torno de leituras
pontuais — espaciais e temporais — que obliteram essa pluralidade.

7. Referéncias bibliograficas

Andrade, M. O. de. A Religiosidade Brasileira: o pluralismo religioso, a diversidade de crencas
e o processo sincrético. Revista Eletronica de Ciéncias Sociais, n. 14, 2009. Disponivel em:
<http://www.cchla.ufpb.br/caos/n14/6 A%20religiosidade®%20brasileira.pdf>. Acesso em: 10
de abr. 2016.

Botelho, Isaura. Dimensoes da cultura e politicas pablicas. Sao Paulo em perspectiva, v.15 n. 2,
2001. Disponivel em: <http://www.guiacultural.unicamp.br/sites/default/files/botelho_i_di-
mensoes_da_cultura_e_politicas_publicas.pdf>. Acesso em: 18 de abr. 2016.

Debray, R. Deus, um itinerario. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2004.

Debiasi, M. Teologia da tolerancia: Um modus vivendi cristdo. Porto Alegre: PUCRS, 2011.
Disponivel em: <http://repositorio.pucrs.br/dspace/handle/10923/5287>. Acesso em: 20 de
out. 2015.

Durkhein, E. As formas elementares da vida religiosa: o sistema totémico na Australia. Trad.
Paulo Neves. Martins Fontes: Sao Paulo, 2000.

Farias, M. Classe e raca no pensamento de Clovis Moura. Anais do Seminario FESPSP 2014.
Diponivel em: <http://www.fespsp.org.br/seminario2014/anais/GT11/7_RACA_E_CLAS-
SE.pdf>. Acesso em: 09 de abr. 2016.

Fonseca, M. C. L. O patrimonio em processo: trajetoria da politica federal da preservacao no
Brasil. 2. ed. Rio de Janeiro: Editora UFR]; MinC - Iphan, 2005.



22

Entorno No.13 » ENERO /JUNIO 2017

Geografico

Geertz, C. A interpretacao das culturas. 1 ed. 13 reimpr. Rio de Janeiro: LCT, 2008.

Gil Filho, Sylvio Fausto. Espaco Sagrado, estudos em Geografia da Religiao. Curitiba, IBPEX,
2008.

Marandola, E.; Holzer, W; Oliveira, L.de. (org). Qual o Espaco do Lugar? Sdo Paulo: Ed. Pers-
pectiva, 2012.

Moura, C. Sociologia do negro brasileiro. Sao Paulo: Atica.1988.

Nascimento, A. A. S. Candomblé e Umbanda: Praticas religiosas da identidade negra no Brasil.
RBSE, 9 (27): 923 A 944. ISSN 1676-8965, dez. 2010. Disponivel em: <http://www.cchla.
ufbp.br/grem/AlessandraArt.pdf>. Acesso em: 15 de mar. 2016.

Pereira, J. C. A. “Linguagem do Corpo na Devocao Popular do Catolicismo”. Revista de Estudos
da Religiao. N° 3 / 2003 / pp. 67-98. ISSN 1677-1222, Disponivel em: <http://www.pucsp.
br/rever/rv3_2003/p_pereira.pdf> Acesso em 07 de mai. 2013.

Piazzon, L; Ortellado, P; Sousa, V. O que sdo politicas culturais? Uma revisao critica da moda-
lidade da agdo do estado no campo da cultura. In: IV Seminario Internacional de Politicas
Culturais, Rio de Janeiro: Fundagao Casa Rui Barbosa, 2013. Disponivel em: <http://cul-
turadigital.br/politicaculturalcasaderuibarbosa/files/2013/11/ Luciana-Piazzon-Barbosa-Li-
ma-et-alii.pdf>. Acesso em: 18 abr. 2016.

Rosendahl, Z. Espaco e Religiao. Uma Abordagem Geografica. Rio de Janeiro: UER]-NEPEC,
1996.

Rosendahl, Z. Espaco, SIMBOLISMO E RELIGIAO: RESENHA DO SIMPOSIO TEMATI-
CO. Revista Brasileira de Historia das Religides - ANPUH. Maringa (PR) v. 1, n. 3, 2009.
ISSN 1983-2859. Disponivel em <http://www.dhi.uem.br/gtreligiao/pub.htmI>. Acesso em:
14 de abr. 2016.

Sousa, R. I de. Simbolos religiosos, signos e ideologia: contribui¢ées do circulo bakhtiano para
o estudo da religidao. Debates do NEER, Porto Alegre, Ano 15. n. 26, p. 227298, Jul./ Dez.
2014. Disponivel em: <http://www.seer.ufrgs.br/index.php/debatesdoner/article/down-
load/52055/32078> Acesso em: 18 abr. 2016.





